India

A scuola di pluralismo

nell’ashram di Gandhi

di Fabrizio Petri

on violenza e tolleranza ma soprattutto & il pluralismo

che Gandhi ha saputo trasmettere alla societa indiana

fin dalle origini. Un credo nato nelle piccole comunita
dedite alla religione jainista. Sono alcuni valori di questa
religione che il Mahatma ha recuperato dalla tradizione,
attualizzandoli nel mondo contemporaneo.
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ebbene Gandhi abbia sempre negato di

aver inventato alcunché, proponendosi

solo quale prosecutore di una tradizione
plurimillenaria, &'in realta di notevole impor-
tanza analizzare come egli abbia saputo rein-
terpretare la tradizione indiana fornendo un
paradigma valido ancor oggi, e ben al di 1a dei
confini del suo paese, per imparare a pensare
prima ancora che a realizzare una societa plu-
ralista.
Parlando di India, dove all'integrazione nel-
I'ambiente sociale viene generalmente attri-
buito un valore maggiore che non alla ricerca
dell’affermazione individuale, & necessario te-
nere ben collegate le dinamiche pubbliche con
quelle personali. Vi sono percid due chiavi di
lettura che possono aiutarci a comprendere il
perdurante valore del rinnovamento della tra-
dizione pluralista indiana operato da Gandhi:
la metamorfosi e I'integrita.
Filo conduttore in quest’analisi & Pashram, la
comune in cui Gandhi soleva vivere attorniato
dalla sua famiglia e i suoi seguaci. La prima che
cred in India, al suo rientro dal Sudafrica, dove
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si era costruito la reputazione politica con la di-
fesa dei diritti degli emigranti indiani, fu ad
Ahmedabad, nel Gujarat. Da Ii parti il per-
corso che lo avrebbe rapidamente proiettato
alla testa della lotta per 'indipendenza indiana
e trasformato nel leader indiscusso, in seguito
chiamato Mabatmia, 1a «grande anima.

Per Gandhi era essenziale I'ispirazione che
veniva da quel luogo. Li vi erano i valori di
ordine sociale e politico, legati alla sua
nascita, all'importanza della sua lingua
madre, il gujarati, alla necessitd di essere
vicino al cuore lavorativo indiano, ovvero ai
contadini e tessitori (Ahmedabad era anche
la capitale dell'industria del cotone). Ma li
vi erano anche le radici dei valori etici che
ne guidavano I'azione: era un luogo dove le
tradizioni del suo credo indii intersecavano
quelle del jainismo, religione fiorente nel-
Iarea.

Metamorfosi

Edgar Morin ha qualificato I'idea di meta-
morfosi come piu ricca di quella di rivolu-
zione, in quanto, pur salvaguardandone la
radicalita trasformatrice, la lega tuttavia alla
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India

Con la globalizzazione, numerose sono le voci (Dallmayr e Jahanbegloo)
che sono tornate a suggerire Gandhi quale modello di dialogo. Di fronte
all’aumentare dell’intolleranza, il suo percorso politico ricorda che si possono
immaginare nuovi equilibri tra la nostra identita e il rispetto dell’altro

conservazione. La grandezza di Gandhi
risiede proprio nell’aver saputo permutare
concetti tradizionali in strumenti di azione
politica. E cio che successe innanzitutto con
il principio dell’abimsa, nonviolenza. Con-
siderato generalmente un fattore di debo-
lezza dall’intellighenzia indiana, che vi vede-
va una forma di passivita e stentava a com-
prenderne il potenziale valore politico, nelle
sue mani si trasforma in una potente arma.
Diventera la famosa satyagraha (letteral-
mente «fermezza nella verita»), neologismo
coniato durante le campagne di disobbe-
dienza civile in Sudafrica e che designera
I'intera strategia di lotta non violenta per-
seguita nella sua lunga vita politica da Gan-
dhi.

Sebbene 'abimsa svolga un ruolo impor-
tante anche in ambito indu e buddista, I'uti-
lizzo che ne fece Gandhi & tuttavia legato
allo specifico status che riveste nella tradi-
zione jain. Il jainismo € una delle pit anti-
che religioni germogliate nel subcontinente
indiano. Il profeta Mahavira, chiamato il
«vincitore» (fina), che sistematizzo la dot-
trina (risalente, sulla base delle fonti stori-
che disponibili, ad almeno due secoli prima,
sebbene i jain la ritengano ancora piu anti-
ca) visse nel VI secolo a.C.

Per i jain I'ahinzsa & veramente la virtd cen-
trale, la norma etica fondamentale. Far del
male ad altri esseri viventi significa farlo a
se stessi, poiché si aggrava la condizione
della propria anima, compromettendone il
cammino verso la salvezza. E pur conce-
pendo la salvazione, al pari dell’induismo e
del buddismo, in termini di liberazione dal
ciclo delle rinascite, i jain la subordinano
rigidamente a un percorso di totale purifi-
cazione nel pensiero e nell’azione.

Con Gandbhi I'abinsa da condizione essen-

ziale di salvezza personale assurge a princi-
pio guida della sua azione politica. Da una
interiorizzazione del principio si passa a una
sua esteriorizzazione in cui permane tutta la
valenza etica: I'aspetto nevralgico per Gan-
dhi & infatti la centralita dell’altro nella pro-
pria azione. Egli moralizza la politica, infon-
dendogli la forza dei valori della tradizione.
Senza poter qui entrare in un’analisi della
religiosita in Gandhi (che ruota attorno al
concetto assai complesso di «Verita») va
rammentata la profonda fede che egli nutre
nell’intrinseca bonta umana, qualitd desti-
nata a emergere nell’altro grazie all’esempio
che si da con il proprio atteggiamento non-
violento. L'ahimsa diventa il terreno in cui
si pud produrre una trasformazione, in cui
puo germogliare la reciproca comprensione.
Come ha ricordato recentemente lo psicoa-
nalista e scrittore indiano Sudhir Kakar,
bisogna dare il giusto peso all'importanza
dell’'amore in Gandhi, pena il rischio di non
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tradizione del pluralismo in India? Un filo rosso per comprendere ¢ I’as/aram',
la comune in cui Gandhi soleva vivere attorniato dalla sua famiglia e dai suoi
seguaci. La prima che cred al suo rientro dal Sud Africa fu ad Ahmedabad

comprendere buona parte del suo messag-
gio.

Di ordine diverso ma ugualmente significa-
tiva per definire la sua visione di una socie-
ta pluralista, & la trasformazione impressa da
Gandhi a un secondo principio caro ai jain,
quello dell’anekanta, molteplicita dei punti
di vista. Nel jainismo & la dottrina con la
quale si cerca di inquadrare la complessa
natura della realta, considerata composta di
diversi livelli di manifestazione che la ren-
dono allo stesso tempo unitaria e moltepli-
ce, eterna e mutevole. In aderenza a essa &
stata sviluppata nel tempo un’assai com-
plessa teoria della conoscenza il cui scopo
¢ quello di favorire formulazioni che incor-
porino tutti i molteplici, possibili punti di
vista.

Gandhi fa un uso dell’'anekanta percorren-
do un cammino inverso rispetto quello com-
piuto con I'abimsa. Da concetto prettamen-
te intellettuale lo trasforma in un atteggia-
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mento psicologico. Lo considera essenziale
per il rispetto verso le opinioni altrui, anche
e soprattutto quando queste siano critiche
nei propti confronti. Come lui stesso rilevo,
grazie a tale dottrina si riteneva in grado di
«vedere me stesso come gli altri mi vedono,
e viceversa». Lanekanta diventa pertanto
uno strumento di dialogo e di apertura
verso laltro e, pitl in generale, il presuppo-
sto su cui sviluppare il valore della tolle-
ranza.

I valori della nonviolenza e della tolleranza
hanno informato tutta I'azione politica di
Gandhi. Attorno a essi egli seppe coagula-
re uno straordinario consenso popolare
prima in Sudafrica e poi nella lunga lotta
per l'indipendenza dell'India. Con essi egli
seppe anche ancorare la nascente democra-
zia indiana a una visione pluralista. Una
visione per la quale Gandhi sacrifico la sua
stessa vita. Il suo assassinio, nel gennaio
1948, fu un gesto di estremismo indi con-
tro il dialogo con 1 musulmani (Gandhi
aveva intrapreso un digiuno affinché I'India
versasse al Pakistan la quota concordata di
risorse finanziarie). Ma ci6 ci porta ad ana-
lizzare I'aspetto personale del percorso di
Gandhi, che si snoda attorno allo specifico
valore che con lui assume il concetto di
integrita.

Integrita

Gandhi amava ripetere «la mia vita & il mio
messaggio», a significare I'indiscutibile inte-
grita e onesta intellettuale che poneva nel
vivere i suoi ideali. Un’integrita che era
dunque innanzitutto un esempio e che aveva
nell’ashram il palcoscenico. Questo era il
luogo in cui applicava alla vita quotidiana i
valori in cui credeva e dove essi potevano

Perché il rinnovamento & uno dei valori che fin da Gandhi caratterizzano la ‘
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India

Sebbene 'ahimsa svolga un ruolo importante anche in ambito indu e buddista,
I'utilizzo che ne fece Gandhi & legato alla tradizione jain. Il jainismo
& una delle piti antiche religioni germogliate nel subcontinente indiano.
Per i jain, 'ahimsa & la virtli centrale, la norma etica fondamentale

quindi cominciare a prendere corpo. Ma il
significato che lintegrita assume per Gan-
dhi ha un peculiare connotato, proprio del
contesto indiano. Esso ¢ legato all'interpre-
tazione da lui data al rapporto tra individuo
e collettivita. ;

In India tale rapporto — anche ma non
esclusivamente connesso al ruolo sociale e
alle caste — & stato storicamente contrasse-
gnato da una tensione tra due concezioni
dell'vomo. Da un lato la figura del rinun-
ciante, che lasciava la comunita di apparte-
nenza per dedicarsi al perseguimento della

sua salvazione, dall’altro la figura del padre
di famiglia, definita come uomo-nel-monde.
Tra le due concezioni vi era un equilibrio
in parte paradossale: il primo viveva una
vita realmente individuale ma pagata al
prezzo di un abbandono della societa, men-
tre l'altro, I'uvomo-nel-mondo, viveva tutta la
propria esistenza in societa ma soggiacendo
alla forma estremamente collettiva imposta
dalla tradizione. Si tratta, naturalmente, di
una necessaria generalizzazione. Le due
posizioni sono in realtd meno distanti poi-
ché vengono accomunate dal piano spiri-

Le parole del Mahatma

Ahimsa: innocenza, nonyiolenza; rinuncia a ferire o col-
pire qualsiasi essere vivente; astensione da ogni pen-
siero, parola o azione ostile,

Anekanta: (o0, anche, Anekantavada) dottrina della mol-
replicita dei punti di vista. Si basa sull'insegnamento
dei jina che, grazie alla loro onniscienza, sono rite-
nuti in grado di disporre di una diretta conoscenza
della realta e dell'apprensione simultanea di ogni
possibile aspetto di un oggetto.

Ashram: luogo di vita comunitaria; confraternita o co-
munita spirituale, luogo di ritivo spirituale,

Guru: precettore; guida spirituale.

Induismo: vocabolo creato dagli inglest per indicare la
religione degli indiy; definisce in maniera generica
I'insieme delle strutture ed istituzioni religiose e so-
ciali tradizionali dell’Tndia. In India stessa |'insieme
di tali culti viene chiamato San tana-Dharma o «reli-
gione ererna». Gli indil si riconoscono nell'autorita
dei testi rivelari, i Veda.

Jain: chi accerta gli insegnamenti degli onniscienti Jina; i
seguaci della religione chiamata jainismo.

Jainismo: religione indiana non ortodossa, che rifiuta

I'autorita dei Veda. La tradizione jainista evoca 24
maestti, chigmari Jina,

Jina: vincitore spirituale; epiteto usato per definire un
essere umano che ottiene, in base ai suoi soli sforzi,
'onniscienza. Secondo la religione jain vi sono stati
24 jina, di cui Pultimoe & stato Mahavira (VI sec,
A.C.) che ha sistematizzato la dottrina del jainismo.
Essi sono anche conosciuti con il termine di Tirthan-
fara, letreralmente «preparatori del guado» poiché
con il laro insegnamento agli altri ereano un guado
(#rthz) che consente di superare il fiume delle rina-
scite ed ottenere cosi la liberazione.

Mahatma: grande spirito, grande anima; appellativo
onorifico tributato a personalitd di notevole spicco
in campo spitituale;

Satyagraha: attaccamento alla verita o fermezza nella ve-
ritd; resistenza nonviolenta,

Veda: sapienza, dottrina sacra; insieme di testi della ri-
velazione cui gli indt ortodossi attribuiscono un’ori-
gine sovrannaturale e un'autorita di essenza divina;
comprendono quattro collezioni di inni, canti e testi
liturgici: Rg-veda, Sama-veda, Yajur-veda ¢ Atharva-
veda. A ciascunia collezione sono annesse, e fanno
parie integrante del corpus della letteratura vedica,
apere di carattere mitologico e ritualistico (Brahma-
na), testi di meditazione (Aranyaka) e sezioni di ca-
rattere speculativo (Upanisad).
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Gandhi amava ripetere «la mia vita & il mio messaggio». Un’indiscutibile
integrita e onesta intellettuale che poneva nel vivere i suoi ideali. Un’integrita
che era un esempio e che aveva nell’ashram il palcoscenico.

Questo era il luogo in cui applicava alla vita quotidiana i valori in cui credeva

tuale. Anche colui che vive in societa, I'uo-
mo-nel-mondo, dovrebbe infatti in eta
anziana intraprendere un cammino di sal-
vazione (la vita' di un indd ‘tradizionale &
divisa in quattro fasi, di cui l'ultima é,
appunto, quella della rinuncia e abbandono
della societa) che per sua natura & indivi-
duale. Se in India, come si ¢ accennato,
scopo della salvazione & conseguire la libe-
razione dalle rinascite, per 'induismo cio si
configura come un percorso eminentemen-
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11 Gandhi rinunziante-maestro, che con coerenza e umilta, sperimenta le sue
idee nell’ashram per proporle quali riforme generali per il paese,
diventa quella figura pubblica di leader politico e morale della nazione
nel cui messaggio si poterono identificare milioni di indiani

un mezzo per impegnarsi nel mondo. E in
questa luce che 'integrita acquista un valore
centrale in Gandhi: I'impegno politico & con-
siderato alla stregua di uni valore personale. E
un atteggiamento destinato a incidere sugli
equilibri tradizionali nel rapporto tra individuo
e collettivita. Se con il suo esempio la respon-
sabilita individuale ne usci rafforzata, essa fu al
contempo posta al servizio della causa comune,
della collettivita.

Cio ebbe notevoli effetti nel riorientare le di-
namiche sociali. La sua battaglia contro I'in-
toccabilita, da lui considerata non conforme a
una corretta interpretazione dell'induismo, da
un lato, e la sua rivalutazione della coscienza
individuale nelle scelte etiche — un principio
che nella tradizione indii era considerato in su-
bordine rispetto alle altre fonti di condotta (in
primis i libri sacri, i Veda) — dall’altro, sono tra
le conseguenze piti rilevanti,

Naturalmente, come anche implicito nell’ap-
pellativo di Mahatma che gli fu tributato, I'in-
tegrita con cui Gandhi visse il suo credo lo ac-
comund nella coscienza collettiva del paese al
prestigio di cui gode storicamente in India la fi-
gura del guru, maestro e guida spirituale. 11
Gandhi rinunziante-maestro, che con coerenza
e umilta sperimenta e implementa le sue idee
nell'ashram per proporle — poi condensate nel
noto «programma costrittivo» — quali riforme
generali per il paese, diventa quella figura pub-
blica di leader politico e morale della nazione
nel cui messaggio si poterono identificare mi-
lioni di indiani.

Attualita

Linteresse per Gandhi in India, ha recente-
mente rilevato Sudhir Kakar, & ciclico. E ora,
sempre nella sua analisi, siamo in una fase in
cui il Mabatma & tornato ad affacciarsi alla co-

scienza collettiva indiana. Anche al di fuori
del suo paese la sua figura & regolarmente fonte
di ispirazione, come ben sappiamo, per citare
le pitt note, dalle parabole di Martin Luther
King e Nelson Mandela. Nel quadro delle at-
tuali sfide poste dalla globalizzazione nume-
rose sono le voci — recentemente, ad esempio,
i filosofi Fred Dallmayr e Ramin Jahanbegloo
— che sono tornate a suggerire con forza Gan-
dhi quale modello di dialogo. Di fronte all’au-
mentare dell’intolleranza il suo percorso poli-
tico ci ricorda che si possono immaginare
nuovi equilibri tra la nostra identita e il ri-
spetto dell’altro. Lintegrita del suo impegno €,
d’altra parte, un forte, costante richiamo al
valore dell’onesta intellettuale quale prerequi-
sito di ogni societa aperta e pluralista.
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